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Summary

In the course of the historical development of the human society, its moral principles and conditions
are necessarily varied in association with the social position and resulting participation of individuals
and groups in the power. At the beginning, the intuitively perceived need of the mutual positive
ethical interaction resulting from the self-preservation instinct was finding its reflection in annals,
chronicles, medieval knightly epic and lyric poetry and romances in the developing Furopean feudal
society, which were supposed to form a more or less viable sample worthy of following; in later
periods, the most different requirements, of course with pragmatic implication and ideological
reasoning, were concentrated in the form of ethical principles in most different, particularly
professional codes. Considerably structured social groups in Christian west Europe, better still
estates or orders, included knights who enjoyed the right to legally carry and use arms as members of
the war formation of the society in contrast to other social circles. Thus, ethical requirements were
imposed onto this class, which was being intensively formed from the 31 to the 15t — 16t centuries,
which stepwise became a part of a myth in association with later economic, political or cultural
changes in the European society and, due to this, departure of knights from the historical scene.
However, this does not alter the fact that the personality and motivation of the behaviour of a
medieval knight, as shown in literary and dramatic forms (“fearless and shameless”) can be not only
amusing but also enlightening at the present time.

Key words: chivalrous ethics — miles — Christian knight — crusades — sarmatism — chivalrous epic and
lyric poetry

Souhrn

Béhem historického vyvoje lidské spolecnosti se zakonité v souvislosti se socialnim postavenim
a z n¢ho vyplyvajicim podilem jednotlived i skupin na moci méni i jeji moralni principy a stav.
Zpocatku intuitivné pocitovana potieba vzajemné pozitivnl mravni interakce vyplyvajici z pudu
sebezachovy nachazi ve formujici se evropské feudalni spolecnosti mj. svij vyraz v analech,
kronikach, stfedoveké rytitské epice, lyrice a romdnech, jez maji napomoci vytvofit vice ¢i méné
zivotny vzor hodny nasledovani, pozdéji jsou nejraznéjsi pozadavky, samoziejmé s pragmatickym
podtextem  aideologicky  zdavodnované, v podobé mravnich principi  soustfedovany
v nejraznéjsich, zejména profesnich kodexech. K vyrazné strukturovanym socidlnim skupinam
kiest’anské zapadni Evropy, mozna lépe feceno stavu ¢i fadu, patii rytifstvo, které se coby valecnicka
formace spolecnosti od dalsich socidlnich vrstev lisi moznosti legalné nosit a pouzivat zbran. Proto
jsou na tento od 3. do 15.-16. stolet intenzivné se formujici stav kladeny pozadavky mravniho razu,
jez se postupne s pozdéjsimi ekonomickymi, politickymi ¢i kulturnimi zménami evropské spole¢nosti
a v dasledku toho odchodem rytifstva z historické scény stavaji soucasti mytu. Nic to vSak neméni na
skutecnosti, Zze nds postava a motivace jednani stfedoveékého rytife, tak jak nidm byl a dosud je
v literarni ¢i dramatické podobé ,,bez bazné a hany® cilevédomé pfedkladan, mohou dnes nejenom
pobavit, ale i poucit.

Klicova slova: rytifska etika — miles — kfest’ansky rytif — kifzové vypravy — sarmatismus — rytifska
epika a lyrika
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UVOD

V historickém vyvoji etiky jako védni discipliny
je za jeji zaklad pokladan vklad eudaimonickych
etik starovékého Recka. Etika byla tehdy orga-
nickou soucasti prakticky vsech starofeckych
filozofickych skol. Jejich uceni vychazelo nejcas-
téji ze zasady, ze cilem lidského usilovani je eu-
daimonie cili dosazen{ osobniho $tést{ ¢i blaze-
nosti, i kdyz nékteré tehdejsi skoly vidély cil
lidského  snazeni uspokojeni
(hedonistické skoly).

Chapeme-li staroveékou etiku jako poprvé ve
vyvoji lidské spole¢nosti systematicky uspofada-
ny systém mravnich pravidel perspektivni vza-
jemné nekonfliktni humanitni interakce, pak jeji
aplikovanou formu spatfujeme prvotné v rodici
se hippokratovské mediciné v 5.—4. stolet{ pf. n. L.
Dalsi etapou historického vyvoje etiky je etika
formujici se kiest'anské spolecnosti jako mj. do
jisté miry paradoxn{ projev odporu vici nemén-
nosti otrokafského fidu. Neménnosti fadu
obecné, jez byla zahy, po nékolika malo staletich
a v pozménéné podobe¢ az do doby evropské
renesance bezvyhradné oficialné pokladana za
atribut ¢i dokonce konstitutivn{ prvek stfedove-
ké spolecnosti. Jak starovéké etice, aplikované
napf. v podobé deontologického kodexu hippo-
kratovského typu v mediciné, tak kfest’anské
etice obecné je vénovana velka pozornost, avsak
¢asto se stranou pozornosti laické i odborné
vefejnosti ocita velice rozsahla a podnétna ob-
last napf. rytifské etiky, ktera z kfest’anskych
etickych zasad vychazi, ale také je mnohdy
s tichym souhlasem pfedstavenych ¢i nadfize-
nych ve vyssim zajmu porusuje; zaroven se bé-
hem nékolika stalet{ dynamicky proménuje, pro-
ziva svij zrod, vrchol a doznivani.

Co znamenalo pro pifslusniky stfedoveké
spolecenské vrstvy, ktera tfimala v ruce nejprve
kopi, pak me¢, vyznacovala se jezdeckym zpu-
sobem boje a byla v zemi svého zrodu, Francii
nazyvana chevalerig ve Svaté i{si fimské naroda
némeckého Ritterstand byt bez bazné a hany?
Jaké vlastnosti kromé zdatnost{ potiebnych
k sanci zvitézit v boji muZe proti muzi nebo
v Cele vale¢né viavy méli tito profesionalni ¢i
poloprofesionalni véle¢nici mit? Jakym zpiso-
bem jim byla vstépovana spolecenskd pravidla,
kdy silnéjsi chran{ slabstho, nemocného, sirotky,
vdovy, pfipadné majetek, v dobach, v nichZ se
pocital predevsim uspéch ve smyslu fyzické
likvidace soupefe na vale¢ném poli, otazkou

v smyslovém
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byt{ a nebyti byla mnohdy vale¢na kofist a civilni
obyvatelstvo bylo hfi¢kou jak v rukou nepftatel-
skych, tak ,spratelenych® vojsk? Kdo z téch,
o jejichz nesmrtelnost se postarali nejenom
mnohdy anonymni stfedovéci kronikdfi, autofi
legend ¢i potulni truvéfi, ale i dodnes uznavani
mistfi pera, si piedestal hrdiny ¢i funkei idealu,
vzoru skutecné zaslouzil a pro¢? Odpoveéd na
tyto otazky nutno hledat jednak ve stfedovékych
uméleckych ¢ prost¢ sdélovacich formach,
v potfebé zafixovat jistou zkusenost k jejimu
pozdéjsimu vyuzitd (aktualizaci), v podtextu hr-
dinskych (rytifskych) epost, zpévia a vypravent,
jednak v aktualnich potfebach rozvijejictho se
feudalniho systému, charakteristického stfetava-
nim svétské a cirkevni moci, boje 0 moc, maje-
tek, pfipadné cest a slavu. Tak je postupné for-
movano poveédomi, jez v prvé fadé vyplyva
z pozadavka feudalniho panovnika, pfip. pana
na ozbrojenou druzinu podfizenych bojovnika,
navazuje pifi zachovani mistntho koloritu na
valecnické tradice piislusnika predevsim fimské-
ho vojska a je postupné ovliviiovan a podfizo-
van pod rouskou Sifeni viry pravé cirkevnim
zajmuim.

Sakralizace valeénika — zaklad budouci
rytifské etiky

Je vSeobecné pfijimano, ze pozadavek sakraliza-
ce vale¢nika v duchu ,,militis Christani® se popr-
vé naléza v listech apostola Pavla, pfedevsim
pak vlistu Efezskym (6, 12-17), kde vybizi
k boji se zlem s pomoci zbrani ducha: ,...proti
mocnostem, silam a vSemu, co ovlada tegkdamy,
proti nadzemskym duém zla. Proto vezéte na

sebe plnou BoZi zbroj, abyste se mohli vden zly

postavit na odpor, vSechn@gkonat a obstat. Gte
tedy, opasani kolem beder pravdou, aiminpanci-
7em spravedInosti, obuti k pohotové skigvange-
liu pokoje a vzdycky se Stitem viry, jimz bysteidha
li vS8echny ohnivé &ly toho ZIého. Rjméte také
prilbu spaseni a meDucha, jimz je slovo Bozi."
V této podobé pak (2 Tim, 2, 3): ,SnéSej se mnou
vSechno zlé jak@adny vojak Krista JeZiSd Na
dalsim vyvoji kinonu etickych ctnosti vale¢nika
se beze v§i pochybnosti vyrazné podepsalo stfe-
doveké rytifstvi, jehoz obsah byva tradi¢né vyja-
dfovan terminem MILES (Magnanimus, Inge-
neuus, Largifluus, Egregius, Strenuus) — udatny,
uslechtily, stédry, cestny, silny.

Kdyz dnes sledujeme nejraznéjsi vice d¢i
méne¢ umélecka ztvarnéni stfedovékého rytif-
stva, jeho mytd, vjznamnych déjinnych udalosti



a jejich rytifskych protagonisti, mame pfed oci-
ma univerzalni pojetf této svého ¢asu vyznamné
socialni vrstvy, ktera pfiblizné od 3. stoleti n. L
do 15.-16. stoleti formovala a rozvijela mj.
i morélni principy, jez se uz minimalné od dob
hrdinskych epost ukazaly jako nezbytné pro
vznik a fungovani pozdéjsi novodobé spolec-
nosti, nemluvé o jejich mnohotvarném vyjadfeni
v uméni, literatufe ¢i dramatu. Skutecnost rytii-
stvi jako jistého atributu Slechtictvi byla nepo-
meérné pestfejsi nez prezentace v podobé turna-
ja, valek, kifzovych vyprav, péce o vdovy, sirot-
ky ¢ poutniky do Svaté zemé a v neposledni
fad¢ 1 galantniho usili o srdce vyvolené damy.
Pavodné oznaceni rytit (z lat. miles eque$
znamenalo Slechtického vile¢nika v sedle koné,
kterého zrodila lenni soustava raného stfedove-
ku a od 8. stoleti mu byly pfisouzena vyznamna
role diky postupné pfevaze jezdectva v evrop-
skych armadnich korpusech. Vedle uz zmine-
nych aktivit v bojovych ¢i mirovych podmin-
kach se institut rytifstvi také vyznacoval piisny-
mi pravidly vychovy. Od sedmi let se adept ry-
titstvi jako paze vzdélaval v dvorném chovani,
po dosazeni ctrnactého roku véku se pak
v postaveni panose ucil lovu, bojovym techni-
kam a turnajovému klani. V 21 letech byl zpravi-
dla pasovan na rytife. Rytifem se tedy nikdo
nerodil, byl k rytifstvi vychovavan a mohl se jim
za jistfjch podminek stat i neurozeny clovek.
Rytifstvi bylo castecné spjato se Slechtickym
stavem, ale Slechtic a rytif neznamenalo totéz,
jak se nékdy mylné predpoklada. Jednim
z charakteristickych ryst rytifstvi byl eticky ko-
dex, jehoz jednotlivé pozadavky prochazely
béhem ¢asu a ménicich se podminek nékdy slo-
zitym vyvojem. K pozadavkim na morélni pro-
fil rytife patfila: povinnost vojenské sluzby vyplyv.
jici z vazalstvici lenni zavislosti, oddanost cirky
nebo krali, patronovi¢i panovi anebo dam Sle-
chetnost duSe a smysl pfest, pokora prostoupend
hrdosti (Flori, 2008, s. 9). Vsechny tyto pozadav-
ky tvofi zakladni pilife rytifského idealu, ktery je
vlivem dvou poli stfedovékého svéta — svétské
aristokracie a cirkve piislusnfkim rytifského
stavu pfedkladan a v jejichz vzajemné interakci
je rozvijena profesni rytifskda deontologie, du-
stojnost a pragmaticky formovan idedl bojovni-
ka, ktery jako tradi¢ni specificky symbol —
»miles christianus® (kfest’ansky rytif) dosihne
v baroknim obdobi osobité podoby. V ramci
kiest’anského etického kodexu je v jeho inten-
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cich profesionalnimu vale¢nfkovi vyhrazena
cestna funkce Kristova vojaka, rytife bez bazné
a hany, ktery zprvu je a pozdéji, v souvislosti
s pfezivajicim se uz zminénym idealem, by mél
byt pfinejmensim v situacich, kdy je evropské
kiest’anstvo ve své existenci ohrozovano turec-
kou expanzi, ochoten poloZit svij zivot na poli
slavy a cti.

Zformovani rytifského kodexu

Obdobi 11.—15. stoleti je z tohoto hlediska pro-
storem, kdy se formuje jisty model chovani
uznavaného stfedovekého valecnika, ktery mau-
zeme oznacit jako rytifsky kodex. Pavodné ob-
sahoval pfedev$im principy, jak si pocinat v boji,
pozdéji byl modifikovan  podle  potieb

a pozadavka cirkevni morélky a Slechtické ideolo-

gie (Flori, 2008, s 129). I kdyZz to muzZe znit po-
nekud nepatficné, uréit¢ mély tyto dva fenomé-
ny nepopiratelny vliv na to, ze se vale¢né stiety
ponckud humanizovaly. I kdyz je stfedoveky
ozbrojeny konflikt obecné chapan jako bezuzd-
né nasilf, loupeni a vrazdéni, jez s sebou nasled-
né nesou hladomor, nemoci a utrpeni, vyznaco-
val se casto ipfekvapivimi rozuzlenimi, kdy
byla porazenému nepfiteli vzdana cest, pone-
chan Zivot i zbrafl. K takovym vyjimecnym uda-
lostem dochazelo i v nasich radoby civilizova-
nych c¢asech. Nic to vSak nemeni na faktu, Ze
barbarstvi je vSudypiitomné. K nejoblibenéjsim
metodam stfedovékych protivnika tak patfilo
plenéni dobytého uzemi, kradeze, pozary, za-
straSovani a likvidace civilntho obyvatelstva.
Cilem bylo ekonomicky oslabit soupefe, porazit
jej nebo donutit k jednani. U¢inné bylo na prvni
pohled nepiilis efektivni niceni ohném i mecem,
byt’ jen kratce dobytého, ciziho uzemi. Bylo tak
mozné na dlouhou dobu, nékdy az definitivne,
podlomit ekonomicky potencial soupefe a vy-
tvofit z puvodné prosperujici oblasti ekonomic-
ky neefektivni ,,zemi nikoho®.

Castym prostiedkem k nastoleni vlastni
moci bylo v rimci ovladnuti cizfho Gzemi nutné
dobyti braniciho se opevnéného sidla ¢i mésta.
Jeho obranci v ramci moralky, kterou se jim
snazila vstipit cirkev, byli nékdy ochotni dat
najevo svou loajalitu (vérnost) svému panovi
gesty az na hranici autodestrukce. Nejcastéji tim,
ze porusovali dohodnuté podminky pfiméfi
s nepfitelem a davali okdzale najevo, ze jsou
odhodlani za svého pana polozit i zivot. Na-
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vzdory cetnym pifkladdm krutého potrestani
téch, ktefi porusili pifsahu vérnosti, si mnozi
feudalové uvédomovali, Ze je tfeba usetfit zivoty
vlastnich bojovnikd a pomstit se pfedevsim
naprotivné strané likvidaci napf. jejich moznosti
zasobovani.

Zajistén{ zasobovani na jedné strané a jeho
znemoznéni na strané¢ druhé bylo alfou
aomegou stiedovékych valek, protoze tylové
zabezpeceni, jak ho zniame zdob pozdéjsich,
neexistovalo. Proto bylo drancovani a loupeni
na Uzemi nepfitele (a nékdy i spojence) poklada-
no za pfirozené a legitimni coby atribut rytifské
profese. Oficialn{ kofist, napf. z dobytého més-
ta, se délila na tfi dily: jeden dil nalezel panovni-
kovi, druhy veliteli vojska a o tfeti se délili voja-
ci. Neoficialni pak patfila tomu, metaforicky
feceno, kdo k ni dorazil jako prvni. Cirkev zpo-
c¢atku tuto praxi odsuzovala a zadala po rytifich,
aby se odfekli téchto pozitka a vstoupili do mili-
tia Dei (fad bozich bojovniku), coz na sklonku
svého zivota mnozi zejména v 11. stolet{ ucinili.
Pozdéji v souvislosti s kiizovymi vypravami uz
cirkev na tomto pozadavku netrvala. Je zajima-
vé, jak se postupné postoj kiest'anstvi k valce
meénil. Od pavodnich zisad kfest’anského paci-
fismu — odmitani nasili a odvety za piikofi, pfes
piijeti valky jako prostfedku k zabezpeceni
ochrany a pofadku — pavodni obranna valka,
vedena mimo domaci Gzemi, jez byla namifena
proti nepiatelskym vpadam, se za cisafe Kon-
stantina a sv. Augustina postupné¢ ménila ve
svatou valku a nabyvala podoby kfizovych vy-
prav. Hlavnim davodem této promény byl ne-
pochybné fakt, Ze cirkev se pfedevsim v zdpadni
Evropé stala nejmocnéjsim pozemkovym vlast-
nikem, coZ ji ve zvySeni mife vystavovalo kon-
fliktdim piiznaénym pro danou epochu. Navic
v tomto obdobi se uz nemohla spoléhat na kra-
lovu ¢i cfsafovu ochranu a podporu jejich
vojska, protoze se politicky nestabilni a znesva-
fena Evropa neustile zmitala v lokalnich kon-
fliktech ¢i soukromych valkach. Je nepochybné,
ze cirkevni stanoviska vyrazné ovliviiovala etiku
vale¢nické profese a pfispivala k formovani ide-
alu kfest’anského rytite. V prabé¢hu 10. stoleti se
vedle rozliSovani raznych druhu konflikta
a posuzovan{ pohnutek bojujicich, z ¢ehoz po-
tom vyplyvala mira vale¢nikovy viny, cirkev
pokusila celit dusledkim ozbrojenych konflikta
napf. institutem ,,Boziho pfimeéfi“ (Pax Dei),
kdy zadala, aby se vale¢nici po urcitou dobu
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(pfip. na vyhrazenych mistech), zejména o svat-
cich a o nedeélich, jez byly vymezeny pro boho-
sluzby, zdrzeli jakychkoliv nasilnjch projeva
souvisejicich pfimo ¢i nepfimo s vale¢nymi ¢in-
nostmi. Ti, ktefi mir néjakym zptisobem porusi-
li, byli postizeni klatbou ¢i vyhnanstvim nebo
museli vykonat svatou pout’ do Jeruzaléma. Ti,
kteff se je rozhodli potrestat, byli pak oceniovani
za prosazovani vile Bozi.

Neustale silici iniciativa citkve v tomto sme-
ru sveéddi o tom, Ze je odhodldna razantné vystu-
povat proti tém, ktef{ se dopoustéji nasili
a ohrozujf jeji zajmy a majetek. Ochrana cirkev-
nich objektd, v nichZz c¢asto nachazeli dtocisté
prosti lidé, byla diive vysadou panovnika ¢i jeho
zastupcu, ukazalo se vsak, Ze jejich moc a zijem
nesta¢i na to, aby udrzely valeéniky na uzdé.
Cirkevni instituce mely stejné jako jini pozem-
kovi vlastnici své vlastni bojovniky, jimiz si za-
jistovaly svou bezpec¢nost, vice vsak bylo téch,
které svou ochranu svéfovaly do rukou vérnych
laika a jejich bojovnikd, coz bylo pro mnoho
panu kyZzenou piilezitosti, jak se domoci kariéry
a spolecenského uznani. K zformovani rytifské-
ho idedlu pfispivaly i ritualy, napf. pasovani na
rytife, jez si nikterak nezadaly s podobnymi
v svetské sféfe. Z tohoto hlediska byla nejpo-
tfebn¢jsi ochrana papezského stolce a jeho za-
jmi v Rimé. Teoreticky méla #imskou cirkev
ochranovat autorita a vojensky potencial cisafe
Svaté fise fimské naroda némeckého, byla vsak
spise platonicka a navic spojena s tlakem svétské
moci, proto se ji snazili nejvyssi pfedstavitelé
cirkve béhem 11. stoleti nahradit vlastnimi sila-
mi, bojovniky citkve svatého Petra, ktefi byli
nazyvani Kristovymi vojaky, pozdéji se s podob-
nou ideologickou valorizaci setkavame u pfislus-
nikd kfizackého vojska. Sakralizace vale¢nika mj.
také pfedstavuje alternativu jak se stat svétcem.
Zejména papez Rehot VIL. tak piispél k posvé-
ceni bojovnikt za véc cirkve, ktefi ohném
a mecem potirali ¢i obraceli na viru pravou jeji
nepfatele, heretiky pocinajice a pohany konce.
Jak duchovni, tak boj se zbrani v ruce byl jen
projevem valky proti neveéficim.

Projevem zintenzivnéni nabozenského zi-
vota se v zapadni Evropé v 11. stolet{ stal vzrast
zajmu o svatd mista, pfedev$im o Jeruzalém.
S tim souviselo i vyrazné eschatologické oceka-
vani konce svéta, a tudiz i pocit viny, ze Boz
hrob zlstava v rukou muslimu, ktefi jsou navic
pro poutniky ve Svaté zemi nebezpecni. Inicia-



torem akcf, jez mély pomoci vychodnim kfest’a-
nam proti nevéficim, zaroven vsak také napo-
moci cirtkvi v slozité politické situaci (napf.
v boji o investituru) byl papez Urban II., nastup-
ce Rehote VI Na koncilu ve francouzském
Clermontu pronesl v listopadu roku 1095 suges-
tivni projev o utrpeni vychodnich kfest’ant
a poutnika ze zapadni Evropy, kterym je brané-
no vnavstéveé pro kifest’any posvatnych mist.
Z vyse uz uvedenych davodi se zahy dospélo
k nazoru, ze k povinnostem kazdého rytite patif
aktivn{ postoj k jejich znovuziskini a ochrana
poutnikd, nebot’ jde o véc spravedlivou. Pro
tuto v pofadi prvni a pak dalsi podobné motivo-
vané vojenské vypravy, tj. proti muslimam, kaci-
fim a pohanam, se vzil termin kifzové ¢i kfizac-
ké vypravy (kruciaty) podle dobrovolniku, ktefi
se podle znamen{ kfize na plasti nazyvali kfizaky
(lat. crucesignati a jimz byla pfislibeno odpuste-
ni hficht a cirkevni ochrana. Na prvni vyzvy,
byt urcené slechté, zareagovaly pfedevsim chu-
dinské houfy, ale pozdéji se do téchto akef zapo-
jovalo stile vice rytifa. Prvni kiizové vypravy
jsou sakralizovanymi polyfunkénimi akcemi:
vedle funkce pouti do Svaté zemé a ochrany
jejich ucastnika jde o vojenskou vypomoc by-
zantské i v boji proti muslimim, ale v praxi
dochizelo i k pogromim Zidovského obyvatel-
stva uz béhem cesty (napf. v Némecku). Kiizo-
vé vypravy jsou nesporné projevem svatych
valek, i kdyz se né¢kdy objevuje snaha klast hlav-
nf daraz na jejich charakter pouti, jsou sakralizo-
vany, nebot’ jde o boj posvéceny hlavou kfes-
tanstva a vedeny v jeho zijmu. Nejenom rytifi
ziskavaji ucasti na vyprave ,,odpusténi hfichu®,
ale i zprvu neozbrojeny poutnik se brzy stava
bojovnikem se stejnymi vysadami a v piipadé
smrti rukou nevéiictho mucednikem. Dulezitym
posunem v acelu kruciat je navraceni zemé
Kristovy (ne uz svatého Petra) z rukou nevéii-
cich Panovi, vyhnani uchvatiteld a pomstén{
pohany, kterou jejich Pan utrpél. Rytifi uz ne-
slouzili pozemskému vladci ani naméstkovi sv.
Petra, nybrz Nejvyssimu. Nejvyssi cirkevni mis-
ta rychle pochopila, ze pfedstava Kristova kra-
lovstvi je véficim daleko blizsi nez svrchovanost
papezova, vykonavana jménem sv. Petra. Milites
Christi je oznaceni, jimz se pozdéji honosili kii-
zaci, a kifzova vyprava ve sluzbé Bohu, papezi
a cirkvi ve vaznosti a zasluhach predcila veskeré
spravedlivé valky vedouci k obrané svobody,
vlasti nebo svaté cirkve.

Mravni kodex rytife se vyznacoval: state*-
nosti(fyzickou silou a odvahou v boji), loajalitou
(vérnosti svému panovi a dodrzenim slibu), Sted-
rosti (opovrhovanim bohatstvim a jistou rozma-
filosti). Na pfelomu 12. a 13. stolet{ se objevuje
dal${ hodnota — zdv@ilost (dvorskd vychova
a galantnost ve vztahu k Zendm) a cest— plnéni
povinnost{ vuci panovi i poddanym. Koncem
12. stoleti, kdy se cirkvi podafilo podfidit si ry-
tifstvo, pfibyla vira, kdy se z rytife stal Kristav
vojak a sluzebnik Bozi. Rytif mél zachovavat
vérnost panovnikovi, Bohu a cirkvi, slouzit své
zemi, $ifit mecem kfest’anskou viru, pecovat
o slabé, vdovy a sirotky. Poruseni slibu zname-
nalo ztratu rytifské cti, coz mélo pro dotéeného
dalekosahlé nasledky, véetné ztraty majetku.

Rytifska cest podobné jako cestné slovo
zaujimala v kodexu rytifskych ctnosti vyznamné
misto. Ucta k éestnému slovu tvofila jeden
z thelnych kameni rytifské etiky. Zpocatku byla
pragmaticky spojena predevsim se situaci, kdy se
rytif dostal do zajet{ a za jeho propusténi na
svobodu bylo pozadovano vykupné. Zjevné
v takové situaci pfevazily zfetele ekonomické
a s nimi nutnd davka davéry, ze na Cestné slovo
propustény zajatec se v kruhu svych pifbuznych
a pratel efektivnéji pficini o jeho zaplaceni.
Mnohdy byla zvolena pojistka v podobé ru-
kojmich, jimiz mohli blizci piibuzni zajatého,
ktefi nahradili docasné propusténého zajatce
a stali se tak garanty dodrzeni{ dohody. Pozdéji,
ve dvanactém stoletf se tato zaleZitost a jeji nej-
raznéjsi varianty objevovaly v rytifskych epo-
sech, pisnich apod. Institut ,,cestného slova“
sice fungoval na bazi dobré povésti toho, kdo jej
poskytl, ale nezbytné ziruky byly shledavany
v tom, ze doty¢ného dobra povést byla spojena
se zarukou duvéryhodné osoby, strany ¢i autori-
ty, sniz jej poutalo néjaké tésnéjsi pouto
(ptibuzenské, pratelské apod.). Pfijeti takového
zavazku mélo také vliv na jednani se zajatym i
rukojmimi — byli pokladani za hosty, a tak se
také s nimi jednalo. Nejsou samozfejmé nezna-
mé ptipady, kdy nebylo cestné slovo dodrzeno
jak ze strany zajatych, tak ze strany pfemoziteld.

Fikce v osobnim i statnim zajmu

Cest nebyla v pojetf rytitské ideologie jen zalezi-
tosti (ctnostl) osobni, nybrz byla u jednotlivce
odvozovana pfedevsim z hlediska postaveni
a tradic jeho rodu. Zaslouzit se o ni musely
idalsi generace, nebyla nikdy jednou provzdy
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dana. Zatizeni v pfipadé ztraty cti pak pfirozené
padlo na cely rod a mnohdy se stiavalo dedicnym
provinénim. Zde mizeme nalézt jednu z piicin
fiktivnich konstrukei, jez maji dokazat staroby-
lost slechtického rodu, a tedy jeho pozitivni
moralni tradici, jez ma byt nejenom projevem,
ale i zarukou jeho kvality a spolehlivosti, napf.
v zastavani ufradd, vedeni diplomatickych jedna-
ni, jimiZ jsou jeho piislusnici povéteni, ¢i zodpo-
vednosti za své jednani v piipadé vileéného
nebezpedi.

Z ceské historii je nejznaméjsi svou snahou
o vylepseni rodokmenu jihocesky velmoz Ol-
dfich z Rozmberka. Mnoho listin, jez mély napf.
dokazovat jeho majetkova prava, jsou prokaza-
telné ¢i predpokladané falzifikaty. Nebylo to tak
slozité, protoze promyslenost jednani tohoto
slechtice je ohromujici: nejspise od r. 1454 ne-
predkladal odpovidajicim organim v piipadé
potteby pravé listiny, ale tzv. vidimaty, coZ byly,
feceno dnesni terminologif, Ufednimi (tedy ne-
zpochybnitelnymi) osobami ovéfené kopie origi-
nalnich dokumentd. Ziejmé si z tohoto duvodu
nechal vyhotovit falesné povoleni od samotného
krale Jana ILucemburského, datované rokem
1333. Daleko vyznamnéjsi podvod se pak opéct
odehral v rezii Oldficha z Rozmberka. Zminuje
se o tom ve svém stézejnim dile Déjiny rozm-
berského rodu kronikat Vaclav Bfezan (asi 1550
—1618) vylicenim fiktivnfho italského puavodu
jihoceskych Vitkoved, pfedka uz zminénych
Rozmberkt. Synové Oldficha z Rozmberka Jan
II. a Jost II. ziskali ke ,,spolupraci® vyznamné
cleny italského rodu Orsinit a podepteli fiktivni
piibuznost tfemi pravymi listinami zlet 1468
a 1481. Zakladala ji podobnost rodovych erba
italskych Orsinitt a ceskych Rozmberkd, jejichz
komponentou je mj. i Cervend pétilista raze.
Manifestacni spiiznénost s vyznamnym italskym
slechtickym rodem lze dodnes pozorovat piede-
v$im diky dvéma medvédim (ursus — Ursini —
Orsini), stitonosam, jez vyuzivali k posileni své-
ho vlivu a prestize pfedevsim dva posledni
muzsti potomci rodu: bratfi Vilém a Petr Vok
z Rozmberka (Kubikova, 2005, s. 77). Dalsim
pifkladem snahy o zvyseni prestize rodu by
mohla byt dynastie Kinskych, byt ani v pro-
stfedcich, ani ve vyznamu nemohli s Rozmberky
soupefit, jejiz zastupci uzavfeli podobnou doho-
du jako Rozmberkové s rodem Tetoura z Teto-
va, ktefi byli pfedstaviteli starobylejsi a vjznam-
n¢jsi Slechty nez Kinsti (Sedlacek, 1914).
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Nejenom mytologické genealogie rodu, ale
celych naroda byly rozsifeny v pozdné stiedove-
kych a novovekych spolecnostech jako franko-
galismus ve Francii, teutonismus v Némecku
apod. Vsechny mely posilovat vjznam a zvysit
respekt narodu, které se jich dovolavaly, stejné
jako v pfipadé jednotlivich rodd. Neni tfeba
hledat piili§ daleko — polska Slechticka kultura
od poloviny 16. stoleti az do konce 18. stolet{
ziskala pfidomek sarmatskd. Tento jev souvisi
s mytem, jehoz zrod nalézame v Gvahdch rene-
san¢ni historiozofie o puvodu polské slechty,
ktery je odvozovan od kmene starovékych vzde-
lanych a aktivnich Sarmata, obyvatel cernomof-
ské oblasti, kterou zacali osidlovat od 4. stol. pf.
n. 1. Pozdéji zacaly jednotlivé kmeny pronikat do
oblasti Potisi a Podunaji, kde narazely na hrani-
ce Rimské fi§e a dochizelo ke stietim
s Germany. Ve 3. stoleti je Go6tska fiSe vytlacila
mj. i do Karpatské kotliny, odkud o stoleti poz-
d¢ji jednak mizi a jednak asimiluji se Slovany.
Touto fantaskni genealogickou teorif se polska
slechta, resp. jeji ideologicky pfedvoj, pokusila
zdtvodnit své vyjimecné postaveni nejenom ve
vlastnim staté, ale i v rimci sousednich naroda
(sarmatska megalomanie). V 17. a 18. stoletf se
prave sarmatska ideologie stala jedinym vycho-
diskem postoje polské slechty ke spolecenskym
a politickym jevim a problémim. Jeho obsa-
hem bylo pfedevs$im pfesvédceni o absolutni
dokonalosti polského politického systému, Zi-
votnfho stylu, zvykd apod. vzhledem k situaci
v politice a kultufe v ostatnich evropskych sta-
tech. Kiriticky pohled na evropské sousedy byl
naopak kompenzovan ostentativnim zajmem
o orientalni Zivotni styl, moédu, kulturu apod.
Cizinci pfichazejici do Polska byli na jedné stra-
né prekvapeni okazalym piepychem Slechtic-
kych sidel, nakladnymi hostinami a ceremonialy,
bohaté zdobenymi kroji, nabytkem a zbranémi,
na druhé stran¢ se vsak setkavali s neustale silici
nechutf (sarmatska xenofobie).

Po svédské ,,potope” vletech 1655-1700
sarmatska ideologie opét ozila, ale velice rychle
zacalo byt zfejmé, ze se stava spolecensky i poli-
ticky retardujicim prvkem. Stala se zdrojem ne-
zdravého sebevédomi, egoismu, izolovanosti,
neduvéry az nepfatelstvi ke vSemu, co bylo nové
a cizi, a naopak nekritického zahledéni se do
sebe, do minulosti, nekritického uctivani rodo-
vych tradic, postaveni, Ipéni na ustalenych zvyk-
lostech, uspokojeni s nevzdélanost apod. Slech-



ta se opajela svobodami, které si vydobyla na
slabych a zkorumpovatelnych panovnicich. Zar-
live stiezila své vysady, ,,zlatou svobodu — libe-
rum veto. I kdyz je ideologie sarmatismu origi-
nalnim polskym vkladem do pokladnice evrop-
ské kultury a projevovala se teatralnost, pom-
péznosti a pfepychem jak v Zivotnim stylu, tak
v uméleckych projevech, ve svych dusledcich je
pokladana za jednu z pficin pozdéjsiho tragické-
ho vyvrcholeni historického vyvoje Polska na
sklonku 18. stoletl. Sim termin sarmatismus
a jeho negativni hodnoceni se zrodil v osvicen-
ské publicistice jako synonymum saského obsku-
rantismu, zpatecnictvi a xenofobie, $lechtické
a magnatské anarchie, nabozenské netolerance,
obzerstvi, opilstvi a dalsich hficht upadajici Re-
publiky (Porebski, 2002, s. 72).

Sarmatsky idedl je idedlem rytifskym, ktery
se lisi od rytifského idedlu na Zapadé, idealu,
ktery byl zformovan stfedovekou trubadurskou
lyrikou, kifzZovymi vypravami, rytifskymi fady
akultem Zeny. Ciny polskych hrdind jsou po-
rovnavany spise s ¢iny antickych herot, sarmat-
sky Herkules byl polskému prostfedi blizsi nez
zufivy Roland, obrana evropského kiest'anstva
pfed tureckym a tatarskym pohanstvem byla
a polska Slechticka demokracie byla posilovana
jinymi vzory, napt. blizky byl republikinsky Rim
Cicerontv. Dalsi vyvoj potom sméfuje k tomu,
ze rytifsky étos je nahrazen kultem cti, hrdinstvi,
dovednosti hospodafit a nabozenskou toleranci
s nastupem protireformace nahrazuje dominant-
ni, specificky polska podoba katolicismu.

Rytifska literatura a promény jejiho idealu
Vedle informaci, jez muzeme nacerpat z relaci
kronikata, byly ¢asto za duvéryhodné pokladany
i literarni texty, jez byly chapany jako historické
dokumenty. Vedle realif, tedy scén a kostymu,
v nichZz se odehravaly komedie i dramata, se
nam dostava i informaci o snech a touhach stfe-
dovékych reka. ,Nachazime se ¥iSi snu, nicmé
snu sdileného autorem a jeho publikem. Bez toh
sdileni by zadné dilo, jakkoli krasné, nedosloiroz
7eni a nerdo by Zadny vliv. $€dowkym autofim
publikum naslouchalo, rozufie jim a cetlo je za
jejich Zivota; byli také po dlouhou dobu opisova
a znovu pepisovani, pekladani a napodobovani
Nektera dila, jako nagiklad Lancelot, se nam za
chovala ve vice nez stovce rukdpiez ohledu na
obrovskou namahu, kterou opsani takového d
véetre iluminaci pedstavovalo, uvazime-li, ze ra

n

man ¢ita ne méa nez dva tisice b set stran. Jiz
Uspch t#chto &l dokazuje, Ze dokazala zalozit
hlubokou a trvalou symbiézu se svym publikem

(Flori, 2008, s. 197).

K nejznaméjsim historickym osobnostem,
které se uz za svého zivota staly legendou a vzo-
rem pro celé dalsi generace rytift, patfil lotrin-
sky vévoda Godefroy z Bouillonu (kol. r. 1060—
1100), jeden ze slechtict v €ele prvni kifzové
vypravy do Svaté zemé. Tento prototyp idealni-
ho kiest'anského rytite vstoupil do literatury —
od kronik anonymnich autort, pies trubadurské
pisn¢ (chanson de geste), Povidky cantenburské
Geoffreyho Chaucera ze 14. stoleti, epickou
basenn Torquata Tassa Osvobozeny Jeruzalém
z 1. 1580 az po dnes stale popularni Da Vinciho
kéd Dana Browna. Nepochybné v duchu potfeb
doby jej ve své kronice popsal Guillame z Tyru:

v
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.Byl to cely muz, Slechetny, zbozny a bohabojny,

primy, postrach nejtel, pisny a rozhodny ve

slovu. Pohrdal sitskou slavou, coz bylo vé&h
casech a zejménaremeslu valénickém vyjimené.

Byl horlivy v modlitbach a slitovnych skutcich,

prosluly Stdrosti, velice laskavy,ifvétivy a soucit-

ny, ¢inem blizky vSem a mily Bohu. Byl postavy

vysoké, ne vSakr/ghnar, a silny, Ze mu nebylo

rovno. Mél mocné paze, vlasy a voustsy hredy.
Podle vSeobecného refi zachazel
avboji byl tak zmuzily, Ze neimsoks rov-
na* (Kovaiik, 2005, s. 114).

Na pocatku 16. stoleti je uz symbol
,kiest'anského rytite” podle nékterych historikd
pocitovan jako ,starj a prakticky zapomenu-
ty*“ (Svatosovi, M. a M., 1985, s. 46). To vsak nic
nemeéni na tom, ze v momentech aktudlni potfe-
by, v kontextu skute¢ného byti, ¢i nebyti jako
napf. v druhé poloviné 17. stoleti, kdy vrcholi
stfet mezi evropskym kfest'anstvem a Turky
u Vidne (1683), tento ,,miles Christianus® a jeho
staletimi kultivované nejenom vale¢nické, ale
i mravni pfednosti opét v povedomi soucasnika
ozivaji. Pfispivaji k tomu i evropsky prosluli
humanisté. Jako pfiklad si uvedme dilo Erasma
Rotterdamského Enchiridion militis christiani,

Oydané v Antverpach v r. 1503, jez je zaméfeno
S na kultivaci viry pravého kfest'ana, a tedy posile-
ni duchovni slozky boje s nepfitelem (Erasmus
iD. Rotterodamus, 1787, s. 2).

. ZAVER

Rytifstvi jako kvalitativni charakteristika jisté
il@ormy chovani a jednani pfedstavuje fenomén,
- ktery se v pozadavcich na mravni praxi formo-
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val odedavna, jak nas o tom informuji nejenom
nejstarsi dochované literarni pamatky, ale i dra-
maticka dila a malifskd, sochafskd a dal$i umé-
leck4 produkce. AZ v obdobi vrcholného stfedo-
veku vsak byl soubor neustile se formujicich
pozadavka na osobnost bojovnika-profesionala
vyjadfen rytifskymi kodexy, lisicimi se podle
historickych, kulturnich, geografickych, social-
nich a jinjch podminek dané spole¢nosti. I kdyz
rytifstvo jako stav od 15. stoleti historickou scé-
nu postupné opousti a nabyva stile vice na-
mezdniho charakteru, pozadavky na mravnost,
at’ uz v roviné obecné moralky nebo aplikované
(profesni), zustavaji a dale se vyvijeji. Rytifskost
v chovani a jednani, byt’ uz bez jejich historicky
vzniklych, formujicich se a zanikajicich nositeld,
pretrvava. Cestné slovo, galantni vztah k zendm,
oddanost nékomu ¢ nécemu, pomoc v nouzi
a dalsi mravn{ hodnoty, jez ve stfedoveku tvofily
soucast etického rytifského kodexu — pficemz je
dnes jejich paleta mnohem pestfejsi — by mély
obecné tvofit pilife nasi praktické kazdodenni
mravnosti.
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Vysvétlivky:

1. Citovano podle Nového zakona, SHINIL PRINTING
CO., LTD, pro The Gideons International, 1992.
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